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HUZURSUZ DÜNYADA ŞİİR

Tecrübe kavramı, estetik tecrübenin niteliği ve şiir tecrübesi-
nin ne olduğu meselesi üzerine teorik çözümlemeleri içeren Huzur-
suz Dünyada Şiir, on bir denemeden oluşuyor. Kitap, eserin teorik 
gövdesini yüklenmiş bir edebi deneme olan “Tecrübe Kavramı, 
Estetik Tecrübe ve Modernist Şiir” ile açılıyor. Sonraki üç yazıda 
şiir tecrübesinin manevi iklimi, kültürün endüstrileştiği toplumda 
şiir tecrübesinin durumu ve şiir okuma tecrübesi inceleniyor. İlk üç 
yazıyı, şiir tecrübesini poetikalar, şairlerin tutumları ve farklı pratik 
yaklaşımlar bakımından değerlendiren yedi deneme izliyor. Sıra ile 
Osmanlı’daki şiir tecrübesi, şiir tecrübesinde iç sesin keşfi bağla-
mında Muhammed İkbal şiiri, Sezai Karakoç’un Diriliş fikrinde şiir 
tecrübesi, Turgut Uyar’ın şiirinde kendini inşa tecrübesi, Nâzım 
Hikmet sonrası toplumcu gerçekçi şiirin yaklaşımı, neoklasik poe-
tikada şiir tecrübesi ve İslâm medeniyetinde vahyin şiir tecrübesi ile 
ilişkisi değerlendiriliyor.

Yazar yeni deneme kitabında, insanın kutsallık fikrini kaybet-
mesine sebep olan, iç sesin, tinselliğin, İlahi Aşk’ın gücünün fark 
edilmesini her geçen gün daha da zorlaştıran Batılı kapitalist hayat 
tarzının eleştirisi bağlamında şiir tecrübesine yaklaşıyor. Şiir tecrü-
besinin, iç sesi içeren tinsellik ve dış sesi içeren toplumsallık diyalek-
tiğinde ele alınmasını öneriyor.  

Ali Galip Yener
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SUNUfi

“Ey sözlerin asl›n bilen, gel di bu söz kandan gelir
Söz asl›n› anlamayan san›r bu söz benden gelir.”

Yunus Emre

Tecrübe kavram›, estetik tecrübenin niteli¤i ve fliir tecrübesi eli-
nizdeki kitab›n konusunu oluflturuyor. Kitap, kabaca iki k›s›mdan
meydana geliyor. ‹lk k›s›mda dört yaz›, ayr› bir bölüm alt›nda top-
lanmayan ikinci k›s›mda ise sonraki yedi yaz›, toplam on bir dene-
me yer al›yor. ‹lk bak›flta k›sa bir kitap bu, demek mümkün. Birbi-
rine kavramsal çerçeve bak›m›ndan ba¤l›, okurun tamam›n› nere-
deyse tek, uzun bir metin gibi okumas› amaçlanm›fl on bir deneme-
de, fliir tecrübesinin imkân ve s›n›rlar› meselesi önce teorik temel-
de, sonra fliire farkl› yaklafl›mlar ba¤lam›nda, somut örnekler, fliir
kitaplar› ve poetikalar yönünden ele al›n›yor.

Eser, teorik gövdeyi yüklenmifl, on bir yaz›n›n en uzunu olan bir
edebi deneme, “Tecrübe Kavram›, Estetik Tecrübe ve Modernist fii-
ir” ile aç›l›yor. Takip eden üç yaz›da fliir tecrübesinin manevî iklimi,
kültürün endüstrileflti¤i toplumda fliir tecrübesinin halleri ve fliir
okuma tecrübesi üzerinde duruluyor. Kitapta fliir tecrübesini poeti-
kalar, flairler ve fliir tecrübesine farkl› pratik yaklafl›mlar bak›m›ndan
de¤erlendiren yedi yaz›dan ilk üçünde, s›ra ile Osmanl›’daki fliir tec-
rübesi üzerine güncel dikkatler, fliir tecrübesinde iç sesin keflfi ba¤-
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lam›nda Muhammed ‹kbal’in portresi ve Sezai Karakoç’un eseri
çerçevesinde fliir tecrübesine Dirilifl kavram›n›n ›fl›¤›nda bakma
gayreti yer al›yor. Sonraki üç yaz›da ise, Turgut Uyar’›n fliirine fliir-
de kendini infla tecrübesi aç›s›ndan bak›l›yor; fliir tecrübesini Nâz›m
Hikmet sonras› toplumcu gerçekçi fliirin nas›l ele ald›¤› meselesi ve
fliir tecrübesinin Celâl Fedai’nin neoklasik poetika önerisi ve ‹slâm
sanatlar›n›n tinselli¤i imkân› ile iliflkisi üzerinde duruluyor. Kitab›n
son denemesinde ise ‹slâm Medeniyeti’nde vahyin yerine de¤inil-
dikten sonra vahyin fliirle iliflkisi ele al›n›yor.

Kitab› sunarken ilk yaz›da ayr›nt›l› bir flekilde ele al›nan tecrübe
kavram›na k›saca de¤inmekte fayda var. Tecrübenin yaflant› ile ilifl-
kisini, estetik tecrübeye dönüflüm sürecinin özelliklerini, estetik tec-
rübenin kendine özgü yönlerini ve modernist fliirde estetik tecrübe-
nin yerini inceleyen kitab›n kavramsal çerçevesine yön veren esas
fikir üzerinde biraz durmak isterim. Burada kapitalist ekonomik sis-
temin küresel çaptaki tahakkümü ile belirlenmifl ve s›n›rlar› çizilmifl
toplumsal hayatta “befleri tecrübe kayb›”n›n ortaya ç›kard›¤› prob-
lemler ve bu esasl› kayb›n telâfi edilmesi hususunda fliir tecrübesi-
nin sunabilece¤i imkânlar› ve s›n›rl›l›klar›n› ele almay› amaçlad›m.
Bunu yaparken hemen her yaz›da befleri tecrübe kayb› meselesi üze-
rinde yo¤unlaflt›m; yazd›¤›m denemede hangi konuyu ifllemifl olur-
sam olay›m bu mesele hakk›nda bir fleyler söyleme ihtiyac› duydum. 

Bat› medeniyeti ve edebiyat›nda befleri tecrübenin yoksullaflma-
s›, Walter Benjamin’in ifadesiyle tecrübeyi kuflaklar boyunca akta-
ran “hikâye anlat›c›s›n›n kayb›”, fliir tecrübesine yaklaflma gayre-
tinde önümüze devasa bir problem ç›kar›r. Befleri tecrübe kayb›
meselesini aflmada Martin Jay’›n deyifliyle “sahici metafizik tecrü-
benin mutlulu¤unu amaçlayan sanat›n” ifllevi ne olabilir? fiiirin (sa-
nat›n) ifllevi, “sahici metafizik tecrübe”den bahsedildi¤ine göre, in-
san›n kozmosla kurdu¤u ba¤la ve Tanr›sal olanla irtibat kurma he-
defi ile tan›mlansa gerektir. Befleri tecrübedeki öze ait kayb›n telâ-
fi edilmesinde bu iki unsur, kozmik bilincin varl›¤› ve Tanr›sal
olanla kurulan ba¤›n deste¤i esast›r. fiairler, öncelikle bu bak›mdan
tecrübe kayb›n›n telâfi edilmesinde ifle yararlar.



H U Z U R S U Z  D Ü N Y A D A  fi ‹ ‹ R

9

‹ç dünyan›n, tinselli¤in, Tanr›sal Varl›k’›n iç ses olarak tezahür
etmesinin fliirde nas›l nitelenebilece¤i meselesi hakk›nda Rainer
Maria Rilke’ye kulak vermek mümkündür. Rilke’nin Malte Lau-
rids Brigge’nin Notlar› adl› anlat›s›n› çeviren Behçet Necatigil’e
göre, Rilke’nin fliirindeki hikmet ifadesi, flairin maddi âlem anla-
m›ndaki “dünyay› yad›rgamas›ndan ve Tanr› ile aras›na girmifl olan
engelleri garipsemesinden do¤ar.” Rilke, baflyap›t› Duino A¤›tlar›
ile “sahici metafizik bir tecrübe”yi fliirde infla etmifl, fliir okuruna
befleri tecrübe kayb›n› hat›rlamas›nda ve “Görünmez’in büyük alt›n
kovan›” ile ba¤ kurmas›nda yard›mc› olmufltur. Rilke, bir mektu-
bunda A¤›tlar hakk›nda flöyle der: 

Evet, bizim ödevimiz bu gidici, dayan›ks›z yeryüzünü öyle de-
rin, öyle ac›yla, tutkuyla kavramak ki onun özü ‘görünmez olarak’
bizde yeniden dirilsin. Bizler Görünmez’in ar›lar›y›z. Ç›lg›n gibi
topluyoruz görünür’ün bal›n›, Görünmez’in büyük alt›n kovan›nda
biriktirip saklamak için. A¤›tlar’daki melek, o dönüflümü içinde
gerçeklefltirmifl olan varl›kt›r.” (Can Alkor’un A¤›tlar çevirisini su-
nufl’undan, ‹yi fieyler Yay. 1993)

fiiir tecrübesinin oluflumunda iç sese a¤›rl›k veren ancak d›fl sesin
(toplumsal hayat›n bütün süreçlerinin) önemini de yok saymayan bir
bak›fl aç›s› ile elinizdeki kitapta estetik tecrübenin fliir türündeki dö-
nüflümüne yaklafl›lm›flt›r. Rilke’den yap›lan al›nt›, iç dünyan›n mut-
lak öneminin fark›nda olan flairler aras›nda en büyüklerden biri olma-
s› sebebiyledir. fiiir türünün baflyap›tlar›nda, flairi harekete geçirici ve
hareketini devam ettirici kuvvet ‹lahi Aflk’t›r. Dante’den Mevlâna ve
Goethe’ye, fieyh Galip’ten Sezai Karakoç’a uzanan fliirin büyük iç
seyahatinde bu gerçe¤i bütün sadeli¤iyle tespit etmek mümkündür.
Kitapta fliir tecrübesine yaklafl›rken, tan›mlanan ‹lahi kuvvetin far-
k›nda olmayan flairlerde dahi kozmik bilinçle ba¤lant›l› tecrübenin
(iç sesin) fliirlerine nas›l etki yapt›¤› konusu üzerinde durdum. D›fl se-
sin yani flairin etkilendi¤i toplumsal-kültürel ortam›n, ekonomi-poli-
ti¤in verilerinin ve s›n›f mücadelesinin varl›¤›n› yok saymayan ama
iç sese birincil önem veren bu tutuma karfl› ortaya konacak itirazlara
dayanabilecek metinler oluflturmaya çal›flt›m. 



Burada hat›rlatmak isterim: Terry Eagleon’›n fiiir Nas›l Oku-
nur’daki (Agora Yay. 2011) bir tespitiyle fliir, edebi türler aras›nda
politik elefltiriye en dirençli tür oldu¤u için, fliir tecrübesinin iç sese
dayal› olarak ele al›n›fl›na getirilebilecek ve politik olan’a indirgen-
mifl elefltirilerin zaten en bafltan güçsüz olacaklar›n› san›yorum. ‹m-
kânlar›na genifl yer verdi¤im fliir tecrübesinin s›n›rlar›na gelince, bu
s›n›rlar› çizen gerçekli¤in bana apaç›k gözüktü¤ünü eklemeliyim. O
gerçeklik fludur: fiiirle politika yapmak, dünyay› kurtarmak ya da
yeniden infla etmek vb. mümkün de¤ildir; fliir tecrübesi, befleri tec-
rübeyi kozmik bilince ba¤lama imkân› ba¤lam›nda bir de¤er tafl›r;
daha büyük bir yükü tafl›mas› söz konusu de¤ildir. Kutsall›¤› yads›-
yan flairlerin eserlerinde fliirin politik, “kurtuluflçu” bir yükü gerçek-
te tafl›mak istese de tafl›yamad›¤›n› ve politik ileti ifllevi ile kendini
donatt›kça fliirin kendine özgü de¤erini yitirdi¤ini söylemeliyim.

fiiir tecrübesinin kutsal olan›n tecrübe edilmesi ile iliflkisini ku-
ran ve flairin iç sesinin fliir tecrübesindeki yerini araflt›ran yaz›lar
içeren bu kitapta teorik çerçevenin inflas›nda, “anlam, hakikat ve
varl›k fikirlerine ba¤l› olan kutsal›n tecrübesine iman” eylemini
“din” için geçerli bir tan›m olarak sunan Mircea Eliade’›n tespitle-
rinden yola ç›kt›m. ‹nsan için anlaml› bir dünyan›n, kutsal›n teza-
hürü olarak adland›r›labilecek diyalektik bir sürecin sonucu oldu-
¤unu, kutsal›n insan›n bilinç yap›s› içinde tarihi bir dönem ürünü
de¤il, ezeli ve ebedi bir unsur olarak bulundu¤unu yazan Eliade’›n
flu tespiti, bu ba¤lamda son derecede önemlidir:

“Gerçek ve anlaml› bir dünya fluuru, s›k› s›k›ya kutsal›n keflfine
ba¤l›d›r. Kutsal›n tecrübesiyle insan akl›, gerçek, güçlü, zengin, an-
laml› görünenle, bu vas›flardan yoksun olan›n aras›ndaki fark› kav-
ram›flt›r. Yani eflyan›n tehlikeli ve karmafl›k yükselifli ile onlar›n
anlamdan yoksun tezahürleri ve yokolufllar› aras›ndaki fark› kavra-
m›flt›r.” (M. Eliade, Dinin Anlam› ve Sosyal Fonksiyonu, Din Bi-
limleri Yay. 2004)

‹nsan›n kutsall›k fikrini kaybetmesine neden olan; iç dünyan›n,
tinselli¤in, ‹lahi Aflk’›n kuvvetinin fark›na varmas›n› her geçen gün
daha da zorlaflt›ran Bat›l› kapitalist hayat tarz› bir bunal›m ça¤›n› sim-
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geler. Befleri tecrübesini kaybetti¤i böyle bir ça¤da insan›n içinde ko-
pan k›yameti, Sezai Karakoç’un deyifliyle (Edebiyat Yaz›lar›-I, Diri-
lifl Yay. 2007) “ilkin k›flk›rtan sonra bir haflr ü neflre çeviren, bir mi-
zana kavuflturan kaderin bir pergel aya¤› olan flair”lere kulak vermek
gerekir. Bu flairler, Tanr›sal olana yüzlerini dönen, befleri tecrübe kay-
b›n› kozmik bilincin yard›m›yla telâfi etmeye gayret edenlerdir.

Kitapta yer alan yaz›lar›n, teorik çerçeveyi çizen en uzun dene-
me dahil ço¤unlu¤u -daha önceki deneme kitaplar›mda oldu¤u gi-
bi- Hece dergisinde yay›mlanm›flt›r. Di¤er yaz›lar Karabatak ve
Mühür dergilerinde bas›lm›flt›r. Bir yaz› ilk kez bu kitapta yer al-
m›flt›r. Kitab›n dergilerde yay›mlanm›fl denemeler toplam› olmas›n-
dan kaç›n›lm›fl, künye bilgisi yaz› sonundaki notlarda bildirilen on
bir deneme adeta tek bir metin halinde infla edilmifl, yararlan›lan
kaynaklar›n yinelenmemesine dikkat edilmifl ve kitap yay›ma ha-
z›rlan›rken bütün yaz›lar yeniden kaleme al›narak geniflletilmifltir.

Yaz›lar›m›n yine Hece Yay›nc›l›k’tan okura sunulmas›n›n anla-
m›na da de¤inmek isterim. Bu anlam, Türk edebiyat›nda gün geç-
tikçe kaybolufluna Hüseyin Su’nun dikkati çekti¤i bir özellik olan
“aidiyet dikkati” ile do¤rudan iliflkilidir. Su, edebiyatta yazar›n
“bütünüyle hayat›n›n yörüngesi olacak bir odak noktas›ndan, ken-
disine ait bir yaz› ve düflünce dünyas›ndan söz etme”nin imkâns›z-
l›¤›na iflaret eder. Edebiyat ve düflünce dünyas›nda de¤erlerin “bu-
gün art›k odaks›z, ba¤lams›z, sorumsuz, uçlar› her yönden ve her
iliflkiye aç›k, her yap›ya eklemlenebilir postmodern bir kazanda eri-
di¤ini” vurgular. (Hece Dergisi, Say› 194, fiubat 2013) Yazar›n
durdu¤u yerin hesab›n› vermesi bak›m›ndan “aidiyet dikkati” ko-
nusu bence hayati bir önemdedir.

Son olarak, kitab›n yay›ma haz›rlanmas›nda eme¤i geçen baflta
de¤erli öykücü ve de¤erbilir yay›nc› Hüseyin Su olmak üzere, tek-
nik haz›rl›kta destek olan Bülent Güler ile beraber Hece Yay›nc›l›k
ailesi üyelerine en içten teflekkürlerimi sunar›m. Bu süreçte deste-
¤ini hep yan›mda duydu¤um eflime ve ona ay›rd›¤›m vaktin önem-
li bir k›sm›n› yazmaya adamama izin veren sevgili k›z›ma ayr›ca
müteflekkir oldu¤umu belirtmeliyim.
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TECRÜBE KAVRAMI, ESTET‹K TECRÜBE VE

MODERN‹ST fi‹‹R1

(KAYBIN TELÂF‹S‹NE DA‹R NOTLAR)

“Bu ihtiras, bu acz, bize insan›n vaktiyle yaflad›¤› ama
flimdi geride sadece hofl bir niflanesi, cans›z bir izi kalm›fl
olan ve kayb›n› haz›rda bulunan fleylerle telâfi etmeye ça-
l›flt›¤›, kendisini çevreleyen her fleyi çaresizce doldurmaya
gayret etti¤i bir zamanki hakiki mutlulu¤undan baflka ne
anlat›yordur? Ama bunlar›n hepsi yetersiz kal›r, sonsuz
uçurumu kapsayabilen sonsuz ve sabit bir tek fley olabilir:
ancak ve sadece Tanr›’d›r bu.”2

B. Pascal

Kitab›n aç›l›fl yaz›s›nda, teorik yükü omuzlayan bu uzun dene-
mede tecrübe kavram›n›n ne oldu¤u, estetik tecrübe biçimindeki
dönüflümünün niteli¤i ve modernist fliirde estetik tecrübenin yeri
meselesi üzerinde detayl› bir flekilde durmay› amaçl›yorum. Kapi-
talist ekonomik sistemin tahakkümü ile belirlenmifl toplumsal ha-
yatta tecrübe kayb›n›n ortaya ç›kard›¤› problemler ve bu esasl› kay-
b›n telâfi edilmesi konusunda fliirin sunabilece¤i imkânlar›, elbette

1 Okudu¤unuz deneme, Hece dergisinin Nisan 2012 tarihli 184. say›s›nda yay›mlanm›fl
yaz›n›n kitap haz›rlan›rken yeniden kaleme al›nm›fl halidir.

2 Blaise Pascal, Pensées, Hachette Paris 1950, Yay›ma haz›rlayan ve Önsöz’ü sunan:
Robert Garric, s. 143–144.
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s›n›rl›l›klar› ile beraber araflt›rmay› amaçlad›¤›m kitab›n girifl yaz›-
s›nda bu problemlere sadece teorik esasta de¤inmekle yetinece¤im.

Tecrübe Kavram›n›n Tarihi

Tecrübenin 16. yüzy›ldan (Montaigne) bu yana kiplefltirilerek
yani epistemolojik, dini, estetik, siyasi ve tarihi olarak alt kategori-
ler fleklinde ayr›flt›r›larak insan›n zihin maceras›ndaki izlerini süren
kapsaml› çal›flmas› Deneyim fiark›lar› ’nda Martin Jay, Bat›da en
son “birleflik tecrübe anlay›fl›”n›n Montaigne’de mevcut oldu¤una
dikkat çeker.3 Bat› kültüründe tecrübe kavram› üzerine infla edilen
son kitap olan Denemeler’de Montaigne tecrübe ile kesinli¤in ba¤-
daflamayaca¤›n› vurgular. Montaigne’in ilgilendi¤i tecrübe, bilime
çok az yöneldi¤i için, o, bu tecrübenin maddesini “flekillenmemifl,
üzerinde çal›fl›lacak bir flekilden yoksun konu” olarak tarif eder. 

Giorgio Agamben, tecrübenin y›k›m› üzerine yazd›¤› inceleme-
de, Montaigne’in zaman›nda a¤›rl›¤› olan “bilgiden ayr›lm›fl bir
tecrübe düflüncesinin günümüzde bizlere böylesine yabanc› geli-
fli[nin], modern bilimin do¤umuna kadar deneyim ve bilimin ken-
dilerine ait, birbirlerinden farkl› yerleri oldu¤unu unuttu¤umuzu
göster[di¤ini]” söyler.4 Modern zamanlarda Bat› felsefesinin gün-
demini öncelikle ontolojik ve metafizik gibi esasa dair sorulardan
çok epistemolojik meselelerin belirledi¤i, bilginin öznesi kimdir ve
bu özne kendisi d›fl›ndaki nesneler hakk›nda güvenilir bilgiyi nas›l
edinir gibi sorular›n cevaplar›yla meflgul oldu¤u muhakkakt›r. (Jay,
agy, s. 330) Bu durum, insani bilginin, “bir pathei mathos olarak,
yani ancak ve ancak bir ac›dan sonra ve bu ac› sayesinde ö¤renilen
ve her türlü öngörü imkân›n›, yani herhangi bir fleyi kesinlikle bil-
me imkân›n› d›fllayan bir bilgi olarak” sunulma f›rsat›n›n modern
ça¤da kaç›r›ld›¤›n› ve bunun tecrübenin y›k›m› denen süreçle ilifl-
kili oldu¤unu ortaya koyar.5

A L ‹  G A L ‹ P  Y E N E R

3 Martin Jay, Deneyim fiark›lar›, Çev. B. E. Aksoy, Metis Yay›nlar› 2012, s. 326. Ya-
z›da parantez içindeki sayfa numaralar› bu kitaptand›r.

4 Giorgio Agamben, Çocukluk ve Tarih, Çev. B. Parlak, Kanat Kitap 2010, s. 21.
5 Agamben, agy, s. 22.
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‹nsani bilgi ve tecrübe iliflkisine modernite ba¤lam›nda bakabi-
liriz. Süleyman Seyfi Ö¤ün’e göre, ilham kaynaklar›n› metafizik
orijinden infla etmeyi bir k›s›rl›k olarak gören modernite, elitist bir
tutumu baflta sanat olmak üzere her yarat›c› u¤rafl alan›nda besle-
mifl, en çok popüler olana prim verilen bir dünyada yaflansa bile bu-
nu rahatl›kla sa¤lam›fl, elitizmin önünü açm›flt›r. Art›k gelene¤e ek-
lemlenen de¤il, gelenekten ›srarl› kopufl sürecini yöneten bir seç-
kinleflme dinami¤i hegemoniktir. Yenilik ve bireyselleflme gayreti-
nin meydan okuma ve yads›madan çok, gelene¤in içinde tezahür
etti¤i ve bu nedenle manifestoya ihtiyaç duyulmayan eski dünya
afl›lm›flt›r.6 Tecrübe kavram›na bu durumun yaratt›¤› büyük bas›nç
içinden bakmak gerekir. Modernitenin öncüsü Ayd›nlanma’n›n ko-
nuyla iliflkisine dair önemli bir notu, eserinde tecrübe kavram›n›n
yerine daha sonra göz atmaya çal›flaca¤›m›z Walter Benjamin’den
hemen aktaral›m. Benjamin’e göre: 

“Kant’tan önce, ‘deneyim’ diye bildi¤imiz, bilginin birli¤inin
sembolü, yüceltilmifl bir semboldü; de¤iflen ölçülerle olsa da, Tan-
r›’ya ve ilahi olana yak›nd›. Ancak Ayd›nlanma s›ras›nda, Tanr›’ya
yak›nl›¤› gitgide ortadan kalkt›.” (Jay, agy, s. 395)

Ayd›nlanma döneminin kültür alan›nda uzun vadedeki olumsuz
etkileri bilinir. Bu olumsuz süreç, günümüzde Bat›’n›n bütün dün-
yadaki ideolojik tahakkümünün bir parças› olarak Edward Said’in
araflt›rd›¤› anlamda “kültür emperyalizmi” biçimine kadar uzan-
m›flt›r. Ritüel ya da spritüel hayat›n antik ya da endüstri öncesi kül-
türlerde temel bir rol oynad›¤› kan›tlanm›flt›r. Ancak Bat›n›n “kül-
tür emperyalizmi”, Bat› medeniyeti öncesine ait bütün medeniyet-
leri patolojik ürünler gibi sunup tahakkümünü devam ettirmektedir.
Öyle ki, Bat› psikiyatri ve psikolojisinin güncel yaklafl›m›, “sadece
spritüel de¤il, ayn› zamanda materyalist ve ateist bir dünya görüflü-
nü paylaflan Bat› endüstriyel uygarl›¤›n›n e¤itimli seçkinleri d›fl›n-

H U Z U R S U Z  D Ü N Y A D A  fi ‹ ‹ R

6 Süleyman Seyfi Ö¤ün, “Sanatlar Üzerinden Bir Tuhafiye Tarih Hikâyesi”, Zaman,
20. 01. 2011.
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