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Bozgunda Bir Fetih Diisii
YAHYA KEMAL BEYATLI

“Ya da yikilmis atlar, 6liim ¢ighklar
Icinden ¢ekilen karanlik bir aksam

Ve giines, karanlik bir kilise gibi sonen
-Yahya Kemal mi?

-Ha evet, Yahya Kemal;

Bozgunda bir fetih diigii.

Simdi ben bozgunu yasayan bir ulus gibi
Bozgununu yasayan ulusum gibi
Gomiiliiyorum yabanct bir geceye”
Sezai Karakog

Bize bugiiniin yeni sorunlartymig gibi goriinen ve giindemimizden hi¢ diismeyen konu-
lar hemen hepsinin de yakindan ve temelden baktigimizda, hala kendisinden kactigimiz,
sirtimizdan atmaya ¢alistigimiz tarihin yiikiinden ibaret oldugunu ve hala tarihimizi konus-
tugumuzu goriiriiz. Ne ki, iilke de insan da tarihinden kagip kurtulamiyor bir tiirlii; ¢linkii
kendi tarihiyle ¢epecevre kusatilmistir o. Tarih, yalnizca ardimizdaki yillardan ibaret degil,
gelecegimiz de dahil topyeklin bir zamandir. Bu nedenle gelecegin tarihi deyisi, ge¢misin ta-
rihinden daha anlamli ve daha vurgulu bir ifadedir. Baz1 tarihgilerin ‘koklerin yapraklardan
daha 6nemli oldugu idrakini’ 6nemsemelerini, yeniden idrak etmek gerekiyor bugiin. Bu id-
rake, bizim tilkemiz ve tarihimiz agisindan bakildiginda, daha ¢ok ihtiyacimizin oldugu g6-
riilecektir. Idrak edemesek bile, biitiin giiciiyle hala tarihimiz yonetiyor bizi. Diisiince, sanat,
edebiyat, kiiltiir, bilim, toplum, siyaset, ekonomi... alanlarindaki sorunlarimiz ve biitiiniiyle
bu sorunlarimizi agabilmemizi saglayacak imkanlar, tarihsel bir ger¢ekligimiz olarak 6nii-
miizde duruyor; yeterince degerlendiremesek bile bdyle bu... Igeride ve disarida, hala Os-
manli Imparatorlugunun miras1 iizerinden konusuyoruz: Ona gére konumumuzu belirliyo-
ruz. Dostlarimiz da diigmanlarimiz da bu miras tizerinden degerlendiriyor ve konumlandiri-
yor bizi. Bu, sikayet edilecek bir durum degil elbette, tersine idrak edilmesi ve sorumlulugu-
nun ve onurunun Ustlenilmesi gereken bir durum. Yirminci yiizy1l Tiirkiyesinin diisiince, sa-
nat, edebiyat, kiiltiir, siyaset ve toplum hayatini da birer imparatorluk mirasi olan kisiler be-
lirlediler; onlarm birikimleriyle ortaya koyduklari diisiinsel degerler yon verdi bize, onlar1 iz-
ledik, onlar1 konustuk. O kisilerin bu ylizyilda da etkileri ve izleri siirecektir kuskusuz.

Imparatorlukla Cumhuriyet arasindaki tarihsel yarilmanin, kopusun olusturdugu inkarci,
baskici ve baskin tutumun sonucu, bu insanlarin konumlarinda ve séz alislarinda bir tiir se-
¢ememe ve dilsizlik hali egemen oldu hep. Kendi diislince ve inang diinyalarini ve devraldik-
lar1 mirasla olusan birikimlerini ¢ogu zaman dile getiremediler; dile getirmeye ¢alistiklarmn-
da da yarimagizla konustular ve yazdilar. Belki de k6klerden daha ¢ok yapraklarin énemli ol-
dugunu konusarak séylemeye ¢alistyorlard: asil niyetlerini. Bu insanlarin dilleri ketiimiyetle,
diistintileri de tereddiitle maliildii. Onlarin konumlari, devraldiklar: mirasla iginde yer almak
istedikleri ve disinda kalmaktan korktuklar yeni siyasal konum arasinda stkigmuislik halinden
ibaretti. Tarihsel yarilmadan, parcalanmis bir kisilik kaldi onlara; bu yarali, par¢alanmis ki-
silik hala kusaktan kusaga devrederek yasiyor. Bir yandan yazi devrimini savunurken bir
yandan da anilarii Osmanlica yazdilar, katildiklar1 resmi toplantilarda bile notlarmi Osman-
lica tuttular; bir yandan kilik kiyafet devrimini savundular, bir yandan da evlerine déner don-
mez entarilerini ve takkelerini giyinip ancak dyle rahat edebildiler; Bat1 edebiyatinin degerli
degersiz biitiin eserlerini higbir 6l¢iiye ve siizgece gerek gormeden halkin zihnine boca eder-
ken kendileri Divan edebiyatindan vazgecemedi bir tiirlii. .. Dilleri ve diisiinceleri gibi hayat-
lar1 ve inanglart da bir se¢im yapamama haliyle maliildii; tavirsiz kalmay1 daha giivenli bir
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yol, yontem ve hayat tarzi bildiler her zaman. Gergekten inanmadiklarini, diisiinmediklerini,
hissetmediklerini, inandiklarimin ve diisindiiklerinin 6niine koydular ve yeni zeminde bdy-
lece korunmaya, varolmaya ¢alistilar. Bir tiir diistinsel, kiiltiirel sizofreniydi yasadiklar1. Zi-
hin ¢arpilmis, diisiincede, bilingte catlaklar ve yaralar olusmustu.

Daryus Sayagan’in Yarali Biling tanimi, biitiin Ortadogulu aydinlar ve sanatgilarla
birlikte, belki de daha ¢ok Tiirk aydinlarini, sanatcilarini ve disiiniirlerini tanimliyordu.
Hepsi de birer Yarali Biling tasiyordu iglerinde: “Birbirlerini iten ve karsilikli olarak bi-
¢imsizlestiren bagdasmaz diinyalar arasindaki ¢atlaga diismiig(tiiler). Zihin acikligiyla ve
hing duymadan {istlenildiginde bu iki yanlilik zenginlestirebilir, bilgi sicillerini gelistire-
bilir ve duyarlilik yelpazesini genisletebilirdi; oysa bilginin elestirel alanindan dislandi-
ginda, ayni iki yanlilik, duraklamalara neden olmakta, bakisi sakatlamakta ve tipki kirtk
bir aynada oldugu gibi diinya gergekligini ve tinsel imgeleri bicimsizlestirmektedir.” Bu
deneyi, birgok yazarin, sairin, diisiiniiriin ve bilim insaninin sahsinda toplum olarak ne
denli derinden yasadigimiz1 gorebiliriz.

Diisiinsel gabalar1 ve kiiltiirel varliklariyla bu yarilma donemine kdprii olan bu insan-
lar, bildikleri ve bilmedikleri biitiin hakikatlerin, ge¢misin ve gelecegin tanikligi karsisin-
da miitereddittiler: Entelektiiel Tereddiit onlarin bulunduklari her konumdaki sifatiyd:
adeta. Ahmet Oktay’in, Ahmet Hamdi Tanpinar’a dair yaptigi bu tanim, Tanpinar’dan 6n-
ce ve sonra eser veren birgok yazar ve disiiniir i¢in de son derece yerinde ve anlamli bir
tanimlamadir. Onlarin tavirsizligini, ketumlugunu anlamak icin ¢ok elverigli bir anahtar-
dir Entelektiiel Tereddiit. Cok dogru; ‘tereddiit, tehlikelidir’: Higbir yanlisa karsi ¢ikamaz,
hayr deme gliciinli géremez kendisinde, cesareti yoktur bunun igin, her tiir kosula, her
duruma ve her devire uyum saglamak ister ve bunu becerir; ¢linkii her yiiriiylise ayak uy-
durabilir o; ge¢inemeyecegi kimse yoktur. Kaybedenin dogru ve hakli oldugunu bilse bi-
le kazananin, giiciin, iktidarin yanindadir fiilen. Bildikleri, inandiklar1 m1? Vicdan azab1
m1? Agacin kékiinden once yapraklarinin éneminden sézederek yatigtirir vicdanini. Bu
hali, yine bu kisiligin 6nciilerinden Tanpinar soyle anlatir: “Casaret edebilseydim, Tanzi-
mat’tan beri bir nevi Oeidipus kompleksi, yani bilmeyerek babasini 6ldiirmiis adamin
kompleksi i¢inde yasiyoruz, derdim. Muhakkak olan bir taraf varsa, hemen yanibasimiz-
da, bazen bir mazlum, bazen kaybedilmis bir cennet, ruh biitiinliiglimiizli saglayan bir ha-
zine gibi durmasi, en ufak sarsintida serap pariltilariyla 6niimiizde a¢ilmasi, bizi kendine
¢agirmasi, bunu yapmadig1 zamanlarda da hayatimizdan bizi siiphe ettirmesidir. Tereddiit
ve bir nevi vicdan azabi -bize akseden ¢ehresiyle yanlis yapma korkusu.”

Tanpinar’in mahgup bir dille ettigi bu itirafinda da goriildtigii gibi mazi, bu insanlarin
kalplerinde siirekli kanayan bir yaradir; ne denli gérmezden gelseler ve unutmaya galig-
salar da bu yaranin kanamasini bir tiirlii durduramazlar. Yalnizca Oeidipus kompleksi de-
gil bir tiirlii kurtulamadiklar;, Rasim Ozdendren’in tanimiyla aym zamanda Ebiitalip
Kompleksi de tastyorlardi i¢lerinde bu insanlar. Herkesin agacin kokiine baltalarla saldir-
dig1 bir donemde kinanmaktan, dislanmaktan korkuyorlardi.

Yahya Kemal’in cocuklugundan Sliimiine dek hayatinin her asamasinda, zihinsel isleyi-
sinde, inang, tarih, toplum, siyaset, sanat, edebiyat, kiiltiir... gibi hemen her tiir konudaki
diisiincelerinde, tavir aliglarinda/tavirsizliklarinda, dénemin bu aydin, entelektiiel, sanatgi
insan tipinin biitiin 6zelliklerini goriiriiz. Onun dogru bildigi iz lizerinde kararlilikla basa ba-
sa yiiriidiigiinii séyleyebilmek zordur. lyi sair olmasimin disinda hakkinda belirtilen her ka-
naatin tam tersini séylemek miimkiindiir. Siir, estetik, tarih, vatan... gibi konulardaki dii-
stincelerini tek tek ve birbirinden bagimsiz olarak ele aldiginizda birer deger ifade eder ¢o-
gu da; ama bunlarin tiimiinii bir diinya goriisi, bir inang sistemi biitiinliigli baglaminda dii-
siinmeye ve kurgulamaya basladiginizda, sayisiz ¢eligkilerle, birbirini nakzeden onerilerle
ve ¢ogunun nereden sdylendigini kestiremediginiz sdzlerle karsilasirsimz: Oniiniizde epri-
mis, dikis yerleri agilmis bir y18in, bir araya getiremeyeceginiz kumas pargalari bulursunuz.
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Bu durumda size diisen, bu pargalardan isinize yarayanlari alip kendi kuracaginiz biitiinliik
icinde uygun yerlere yerlestirmenizdir. Bu nedenle ¢ogu zaman Yahya Kemal’i okurken,
onun diisiinceleri iizerinde diisiiniirken, Dogu ve Osmanli hayrani, Islaim medeniyeti {ize-
rinde kafa yormus, yer yer bu medeniyetin paradigmasini anlamis, insanliga katkisini gor-
miis, bu medeniyetin insanlik, tarih ve gelecek i¢in ne ifade ettigini bilen bir oryantalist sa-
natgiyla karsi karsiya oldugunuz duygusuna kapilabilirsiniz. Tarihimizdeki fetihler, mimari
eserler, bir cami cemaatinin olusturdugu mistik atmosfer, orug ve bayram havasi... karsisin-
da adeta bir Batili gibi biiyiilenir; ama biitiin bunlar ve gérdiigi, bildigi daha baska deger-
ler onu, biitliniiyle kabul eden ya da biitiiniiyle reddeden bir imana ulastirmaz.

Yahya Kemal’in bir sair ve diisiiniir olarak diisiince ve duygu diinyasini en iyi ve agik
bicimde Sezai Karakog¢’un yukaridaki birka¢ dizesinde goriiriiz: Onun diisiiniis zamant,
yikilmis atlar ve 6lim ¢igliklari arasinda giines karanlik bir kilise gibi sonerken bastiran
aksam vaktidir. Bir bozgunun yasandifi bu aksam vaktinde o, fetih diisleriyle avunur.
Milletin yasadig1 bozgunla birlikte bir geceye, karanliga ¢ekildigini konusmaz. Bu tablo-
nun karsisinda oryantalist bir sanat¢1 gibi Dogunun egzotizmiyle biiyiilenir. Siir i¢in, sa-
nat i¢in son derece etkileyici ve zengin bir kiiltiir ve estetik malzemeyle kars1 karsiyadir.
Zaman zaman Piyer Loti’nin ya da Batili bir seyyahin samimiyetle ve ¢carpitmadan anlat-
t181 Tiirk tarihinde gezindiginiz, halkin i¢inden bir miiminin sade ve samimi hayatina hay-
ranlikla tanik oldugunuz duygusuna kapilirsimz. Atik Valide’den Inen Sokakta bir iftar
vakti tek basina yiiriiyen bu hiiziinlii insan kimdir acaba? Onun hiizni, o evlerden birin-
deki miitevazi yer sofrasina yetismeye calisan bir miiminin hiiznii mii, yoksa yabanci bir
seyyahin hayret ve imrenmeyle karisik hiiznii mii? Kuskusuz ikincisi de bir sey.

Yahya Kemal’in hem kendi yazdiklar1 ve konustuklarindan hem de 6zel hayatina ve
6zel diislincelerine vakif olan yakin ve mahrem dostlarinin tanikliklarindan 6grendikleri-
mizle goriiriiz ki hayatinin sonunda geldigi yeri, kendisinin daha ¢ocuklugunda gordigii
sOylenebilir. Her ne kadar bulundugu kiiltiir ve biling diizeyinden geriye doniip yaptig1 bir
degerlendirme ve kaderin bir ironisi olarak da goriilebilecek su goriisleri, onun hayati ve
secimi agisindan onemlidir: “Sekiz yasima geldigim zaman bir sonbahar giinii artik Yeni
Mektep’ten ¢ikarilacagimi, hakikaten yeni bir mektep olan Mekteb-i Edeb’e verilecegimi
sOylediler. Hiizniime ve kederime payan olmadi. Bu bana, miislimanliktan ¢ikmak, ga-
vurluga karismak gibi bir sey goriindi... Yeni Mektep’ten Mekteb-i Edeb’e gegisim,
Sark’dan Avrupa’a gegisim oldu.” Yahya Kemal’in diinyasinda Sark’1 temsil eden Yeni
Mektep, Uskiib’iin en miibarek tepesi iizerinde olan Sultan Murat Camii’nin yaninda ve
Beyan Baba Tiirbesinin avlusundadir. Mekteb-i Edeb ise halkin; “Selanik’ten bir donme
gelmis, miisliimanlart ¢ifit ve gavur etmek i¢in Yahudi mahallesinde bir mekteb agmis!”
dedigi ve gergekten Selanikli bir donme olan Ali Galib Efendinin agtigi okuldur. Yahya
Kemal, bu okul degistirmesini bir ilerleme olarak telakki etse de onun maziye iliskin dii-
siince ve duygulariin da bir ifadesi olan su ciimleleri oldukga dikkat ¢ekicidir: “Eger ora-
ya (Ilk Mekteb’e) gonderilmemis olsaydim, tahsilim dogrudan dogruya bir yeni maarif
mektebinde baglasaydi, milliyetimin en hos bir hatirasindan mahrum kalmig olurdum.
Cocuklugumda olsun birkag¢ sene giizel mazimiz i¢inde yasamis olurdum.”

Kaderin bu ironik ¢izgisi onun hayati boyunca siirer. Mekteb-i Edeb’te okumay1 sok-
tiigli glin, babasi Yeni Mekteb’in hocas1 Gani Efendi’yi ¢agirir, Sark’tan Avrupa’ya dog-
ru gidisteki ilerlemeyi ve aradaki fark: gosterir. ‘Keyfinden o giin rakisini her giinkiinden
daha fazla i¢er’ek de kutlar.

Aileden ¢ok 6nemli iki etki onun kisiliginde derin izler birakir. Birisi, icki ve eglence
alemlerinden ibaret bir gece hayati olan ‘kalpsiz babasi’nin, digeri de hisli, asabi, okuma yaz-
ma bilmeyen ama itikad saglam, bes vakit namazini kilan, ‘vekar ve haysiyet bahsinde miif-
rit bir derecede hassas, incinmisliklerini onulmaz yaralar gibi saklayan... birgok Tiirk anne-
leri gibi kocasmin aksamcilifindan manen ve maddeten bedbaht, muztarip’ bir anne. Bu an-
ne ve babayla her giin biraz daha dagilan ailenin, huzursuzluk, yalmzlik ve bosluk duygu-
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suyla agirlagsmis imgesinden hicbir zaman kurtulamayacak ve ‘kiiglik yasta dagildik, perisan
olduk, hasili o giin bugiin bir daha bir ¢at1 altinda birlesemedik.” diyecektir Yahya Kemal.

Onsekiz yasinda, bat1 ufkundaki kizilligin bityiisiine kapilip onu 151k sanan zamaninin
biitiin gengleri gibi o da kalbindeki jontiirkliik sevdasi ve kitaplardan 6grendigi Paris’in
bohem hayatinin hulyasiyla yollara diiger. Jontiirklerin kagis hikayelerine ykiinen bir dil-
le ve zorluklarla giizelleyerek anlatir yolculugunu ve hayatinin en énemli bir dénemeci
olarak belirtir. Gergekten de 0yle olmustur. Gerek kazandig1 Batili diistinsel degerler, ge-
rek Batida fark ettigi Tiirk ve miisliiman degerler, gerekse Batili anlamda tam bir muha-
fazakdr kimligini bulmasini, bu dokuz yillik Paris hayatina bor¢ludur Yahya Kemal. Va-
tani vatan, milleti millet yapan temel degerlerin neler oldugunu idrak etmis ama bu temel
degerlerle arasina ¢ok énemli bir diisiiniis, inanig ve hayat farki girmistir. Evine donmiis,
ama dondiigiinde evine yabancilagtigini gormiis, bu evin kiiltiirel, tarihsel, estetik... 6ne-
mi lizerinden konusmaya baslamistir. Evin igine girmeye ve sahiplenmeye cesaret edeme-
mistir. Belki de nihai olarak sdyledigi sudur Yahya Kemal’in: Bu ev, bu millet tarafindan
inga edilmistir, bu iilkenin iilke olabilmesi i¢in mutlaka gereklidir; kendisi i¢ine girip o
evin degerleriyle yasamayi diisiinmese bile, bu nedenle fazla hirpalanmamalidir.

Siileymaniyede Bayram Sabahi, Atik Valide’den Inen Sokakta, Rakofca Kirlarinin,
Acik Denizlerin hiir havasini solumus, Itri’ye, Dede Efendi’ye hayran olmus ama Batili
degerlerle, Cumhuriyet devrimleriyle herhangi bir sorunu olmamuistir. Bir yerden bakildi-
ginda, biitiin bunlar Yahya Kemal’in basaris1 da sayilabilir elbette.

Yahya Kemal’in temel bir itirazinin oldugunu gérmek oldukga zordur. Hatta bu noktada,
kendisini izleyen Tanpmar kadar bile net degildir. Ornegin Tanpinar, Tanzimat, bir tiir baba-
st Oldiiren ¢oguk kompleksi olarak goriirken, Yahya Kemal; “Siiphesiz Tanzimat, milleti,
akl-1 selime dogru sevk eden bir hadisedir.” der. Bu diisiince, onun Tanzimat dncesine ve son-
rasina da nasil baktigin1 gdstermesi agisindan 6nemlidir. Yine, kendisinin mazinin degerleri-
ni savunurken bir ‘tiirbedar’ olmadigimi belirten Tanpinar’mn ifadesiyle tanimlanirsa, Yahya
Kemal’in mazi kargisndaki konumu tam bir ‘tiirbedar’liktir. Oyle bir tiirbedarlik ki tiirbenin
icinde yatandan yatirdan daha ¢ok, tiirbedeki buhurdan kokusuyla mesttir.

Ayni saikle olsa gerek, devrimler siirerken; “Halkin miisliiman oldugunu gozardi et-
meyin” demeketen kendini alamaz. Biz bunun bir rica mi, uyart mi1, yoksa bir stratejist
dikkati ve taktik onerisi mi oldugunu diisiincesinden ve tavir alisindan/alamayisindan bir
tirlii anlayamayiz. ‘Halkin misliiman oldugunun gozard: edilmemesi gerektigi’ Yahya
Kemal’in her zaman gozettigi bir dikkat olmustur. Oyleyse ne diyorsunuz? Bu soruya ha-
yatiyla bir cevap verdigi goriilmemistir. Bunlari, kolayci bir sorgulamanin ve suglamanin
geregi olarak sdylemiyoruz. Onun iizerinde dogru diisiiniilmesi, dogru anlagilmasi ve
malzeme kullanisi itibariyle her zaman yaniltici bir imgesinin oldugu, dostlarinin da diis-
manlarinin da bu imge iizerinden ayristigi/birlestigi i¢in soylityoruz.

Kendisi de hep gozettigi o dikkatle yazar, halkin inandiklarini gozardi etmedigini soy-
ler. Kendi iistiine almadan, inanan halkn {izerinden yazar. lyi bir sanat ve edebiyat eseri-
nin, yazarinin, sanat¢isinin sahih diinyasindan dogmadan nasil basarildigini diisiinmeye
degmesi agisindan onun su climlelerine bir kez daha bakmak gerek:

“- Ruh hakkindaki fikriniz?

- Hayatiyete insanlar ruh diyor. Ruh denilmesinin sebebi, miirsitler, peygamberler hep
ruhla ugragmislar. Tasavvur etmisler ki hem ruhu hem de bedeni var insanin. Halbuki ha-
yatiyet bitince her sey biter. Ruh olsa idi, hayvanlarin da ruhu olmasi icabederdi. Onlar da
canli. Yalniz biraz bizden geri. Biz de tipki hayvanlar gibi doguyoruz ve hayvanlar gibi
dliiyoruz. O halde &liirken ruh da dliiyor. Oldiikten sonra ruhun kalacagina inanmiyorum.

- Cennet, cehennem?

- Onlarm da higbiri yok. Oyle seylere katiyyen inanmryorum.

- Ya ‘O Taraf’ isimli siirinizdeki obiir diinya tahayyiilii?

- O tahayyiil milletimin goriisiidiir. Ben de bu cins siirlerimde kendi diistintisiimii degil,
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daima milletimin diisiiniis tarzin1 aksettirmigimdir.” (Yahya Kemal’le Sohbetler, S. Sami Uysal)

Bir sanat¢inin bdyle diistinmesi, onun sanatinin degerinin de buradan tartigsmaya agil-
masint gerektirmez elbette. Zaten Yahya Kemal’in sairligi ve siiri de buradan tartigilma-
di, tartisilsaydi yanlis sonuglara ulasilirdi. Biitiin bunlar, Yahya Kemal’in din, tarih, va-
tan, millet gibi toplumsal, siyasal diisiinceleri ve tezleri iizerinden insa edilmeye ¢alisilan,
kimi zaman Tiirk Islam1’, kimi zaman ‘kiiltiirel islam’, ‘Tiirk sag1’, kimi zaman da “Tiirk
muhafazakarligi’ gibi kavramsallagtirmalarla resmilestirme ve eklemleme ¢abalarinin go-
riilebilmesi acisindan 6nemlidir. Yahya Kemal’in miislimanlifini, itikat, inang ve Kitap
degil, Is1am uygarhigmin eserleri ve kiiltiirel, estetik degerleri belirler. Cok dogru ve ye-
rinde bir tanimlama: O, “Islami Kur’an’da degil, Sinan’1n Siileymaniye’sinde, Yesari’nin
hattinda, Itri’nin Tekbir’inde artyordu.”

Arayanlar, Yahya Kemal’in yazdiklarinda ve konustuklarinda, onun imanina da inka-
rina da, Dogululuguna ve Baticiligina da bol bol delil bulabilir. 1923 sonrasi siyasal ko-
numu ve tavri i¢in de bdyledir bu.

Higbir zaman faraf olamadi1 Yahya Kemal. Belki de olamazdi. Mazi malzemesini, kiil-
tiirel ve estetik degerleri, duyarlig1 siirekli yazip ¢izerken, bir tiirlii hayata degmeyen bir
tasavvur diinyas1 kurarken, biitliin bunlar1 vareden as:/’a sahiplenemedi, o asi/’1n itilip ka-
kilmasina, agsagilanmasina, tarihten kovulmasina miidahale etmedi, karismadi, kavgasini
veremedi, hatta razi olmadigini bile 1zhar etmedi. Hep kenardan gecti. Akif’in acisina,
kalbi ve fiziki siirgliniine, Necip Fazil’in ve Bedilizzaman’in kavgasina ortak olamadi.
Hatta, dostlar1 tarafindan, Akif’i hi¢ sevmedigi yazildi ve sdylendi.

Acaba 1923 devrimleri hakkinda ne diigiiniiyordu? Ne yaninda ne de karsisinda bir
hesaplasmaya girebildi.

Edebiyatci kimligi de onun bu siyasal, diisiiniir kimliginden ¢ok farkli bir durusla ¢ik-
maz ortaya. Siirini, sanatini, estetik goriislerini, biitiiniiyle diisiincesini mazi izerine, hem
de saglam bir yapiyla kurar. “Edebiyatin ylizde doksan besi mazi tizerinde kurulmustur.”
der. Belli ki bir edebiyat paradigmasi var. Ama ‘maziyi diriltmenin’ de hicbir esere nasip
olmadigini belirtir: Mazi diriltilemez! Elbette dyle, diriltilemez. Peki o at kisnemeleri ve
kili¢ sakirtilar1 da ne? Evet, mahgup bir tiirbedar m1 yoksa o?

Nerede ve nasil varolacagini iyi bilir: “Bir devrin edebiyatini, o devrin iktidar muhi-
tinde bulunanlar viicida getirir.” der. Bunun i¢in de hayati boyunca segtigi yer bellidir.

Biitiin bunlarla birlikte ondan geriye bilyiik ve iyi bir sair, degerli, etkili, yol agic1 ve
iyi bir Yahya Kemal Siiri, hak edilmis Modern Tiirk Siirinin Kurucu Ustast unvani, bir si-
ir poetikasi, estetik goriisleri, 6nerisinin olup olmadigi ¢ok tartismali olmakla birlikte ta-
rih, kiiltlir, mimari, misiki, millet ve vatan... konusunda kendine 6zgii goriisleri kalmis-
tir. Biitlin bunlar, Yahya Kemal’i bugiin de yasatmaya yetiyor. Bu gériislerin ¢ogunun da
yol gostericiligi hala devam ediyor.

Tiirk edebiyatina ve diisiincesine yon veren kisilere birer Hece Tas: ve Tiirk edebiyati-
nin da bilangosu olarak hazirladigimiz 6zel sayilarimizin on yedincisi, Bozgunda Bir Fetih
Diisii: Yahya Kemal Beyatli baghgtyla elinizde. Bu say1, Hece dergisinin de on tigiincii yili-
nin ilk ve 145. sayisi. On ti¢iincli yilimizda da ayni inang ve sorumluluk duygusuyla 6zel
sayilarimizi, Hece dergisinin ve Hecedykii dergisinin aylik sayilarini arkadaglarimizin bii-
yiik emekleri ve gayretleriyle hazirlamaya devam edecegiz.

Bu sayamizdaki gorsel malzemeleri Yahya Kemal Enstitiisii’nden aldik, kendilerine tesek-
kiir ederiz. Ug de eksigimiz var: Ramazan Kaplan (Yahya Kemal’in Medeniyet Tasavvuru)
Sahmurat Arik (Yahya Kemal'in Diisiincede ve Edebiyatta Onciileri) ve Sinan Ceran (Yahya
Kemal’in Siyasal Diistinceleri ve Durugu) yazilarini yazamadilar.

Yeni sayilarimizda bulusmak dilegiyle.

HECE
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ERCAN YILDIRIM

TURK RUHU VE CUMHURIYET KULTURU
ARASINDA SAHICILIGI YAKALAYAMAYAN
SAIR: YAHYA KEMAL

Yahya Kemal Tiirk diisiincesi ve siyasal hayati i¢erisinde, “Tiirk ruhu”na yaptigi
vurgular, gelistirdigi hassasiyet ve diislince yapistyla Cumhuriyet idaresi i¢in 6nem-
li bir kaybi teskil ederken; yasayisi ve kisiligiyle Cumhuriyet kiiltiiriiniin tirettigi, ol-
masini istedigi birey tiplemesini de tam anlamriyla karsilar goziikiiyor. Yahya Kemal,
yazilarinda ve siirlerinde, yaptig1 gezintilerde, izlenimlerinde gordiiklerini “Ttiirk ru-
hu”nu yapilandiracak kadar sistematik davranip, bunun yitirilmemesi i¢in iizerine gi-
derken; ayn1 zamanda bu ruhun yeni toplum sartlar1 igerisinde kayboldugunun en be-
lirgin prototipini olusturur. Bu nedenle yeni devletin Yahya Kemal’in fikirlerine ilti-
fat etmeyerek, Ziya Gokalp’i tercih etmesi bir bakimdan Cumhuriyet yonetiminin Is-
lam’a kars1 yaklasimini daha bariz hale getirmistir. Yahya Kemal, zihniyetini ne ka-
dar eski kiiltiirimiiz, Miisliimanligin iirettigi yapiyla insa etmisse bir o kadar da ya-
sayisini, toplum igindeki konumunu Cumhuriyet anlayisina gore diizenlemistir. Ozel
hissiyatinda Islam, kamusal yasamda sekiiler; fikriyatinda iddiali, yasaminda kariye-
rist; benliginde miicahit, varolusunda uyumlu bir kisiliktir o.

Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemindeki fikir akimlari ve diisiince adamlari yo-
gun bir zihinsel siirecin sonunda yeni kurulan Tiirkiye’nin sekillenmesi esnasinda kendi-
lerini dogal vazifeli gordiiler. Beklentiler Cumhuriyet’in yeni bir solukla ve fikri yapiyla
yola devam edecegi seklindeydi. Bunda fikir adamlarinin bir endisesi de yoktu zaten.
Ciinkii Istiklal Harbi, Millet Meclisi’nin agilmasi, Cumhuriyet’i kuran pasalarmn sdylem-
leri geleneksel siyasal yasamin degil kiiltiirel yapinin devam edecegini gosteren isaretler-
le doluydu. Bu bakimdan, Tanzimat’tan itibaren agilan okullarda yetisen fikir adamlari
dahi Islamla yogrulmus zihin diinyamizin rafa kaldirilacagimni tahayyiil etmemislerdi. Is-
lam, Cumhuriyet’in kurulusunda degil belki ama ileriki giinlerinde rafa kaldirild1.

Tiirkiye’de Islam’in konumu iizerinde s6z soylenirken birinci olarak, bu devletin
Islam olarak kuruldugunu ikinci olarak ise islam’n “rafa kaldirildigin” dikkate almak
gerekir. Nasil devlet kurulurken Islam “rehber” olarak alinmus, Istiklal Harbi’ni yapan
her yastan kadro “Islami esaslar1 kendilerine diistur kilmislarsa; sonraki asamalarda
devlet bu pozisyondan bir anda ¢ark etmistir. Tlirk milletinin toplumsal yapilanmasin-
da devletin gosterdigi fonksiyon, Islam’1 “emin ellere” teslim etmis olmanin getirdigi
rahatlik, bu topraklarin genel egilimini olusturur. Tiirkiin “Islam’1 payidar” kilma
emelini varolussal saydigin1 gbz oniine alirsak, devleti kurtarma ve kurmanin esasin-
da Islam’a saglam bir dayanak bulma manasina geldigi izlenebilir. Tiirk milleti Istik-
141 Harbi’yle birlikte ilk olarak Isldm’1 yani yasama gerekgesini, ikinci olarak ise dev-
letini giivence altina almig, vatanini gavurlarin elinden kurtarip kurmustur.

Islim’in Giivenlik Alam ve Istiklal Harbi

-

I. BOLUM: HAYATI, KiSiLiGi, DUSUNCESI
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Milli Miicadele’nin genel yapisi icinde Tiirk milletinin kiltiiriinii hala tek sayabi-
liriz. Cilinkdi milletin zihni ve yasayisi ikiye boliinmemis haldedir. Osmanli modern-
lesmesindeki zorunluluk, devletin batililagsmayla kurtarilacak olmasi, “kerhen” batili
degerleri almay1 gerektirdiginden bu fikri yapry1 belirlememisti. Ancak Cumhuriyet
kiiltiirtiniin 6ncelikle icat edilmesi, akabinde bu meyanda atilan adimlar, Tiirk milleti
i¢in hala “devletin bir bildigi vardir herhalde”nin sinirlarinda gezinmedir bir anlam-
da. Ancak batili okullarda degil, Cumhuriyet okullarinda okuyup gelisen nesille bir-
likte Tiirk milletinin zihni tekil olmaktan ¢ikip ¢ogullagmistir. Artik Cumhuriyet’le
birlikte Tirkler, Tiirk olmaktan siyrilarak, kimlikleriyle, hepsi de birbirinden farkli
kimlikleriyle tavsif olunmustur: Islamer, Tiirkei, milliyetci, sosyalist, muhafazakar,
tarikat ehli, cemaat miintesibi, sagci, solcu...

Cumbhuriyet kiiltiirii Tiirkler’i bu sekilde batili ideolojik kaliplar i¢inde tanimla-
makla, bireylerin kontrol altinda kalmasini saglarken ayni zamanda sarih bir zihni
performansin dniine gegememistir. Clinkii ne kadar solcu da olsa millet, zihninin bir
yanini Isldim’a ayirmistr.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin agilisinin namaz ve dualarla yapilmasi bir ya-
na bagkanlik kiirsiisiiniin arkasinda “Birbirinize daniginiz” yazisinin Kur’an-1 Ke-
rim’de sikca tekrar edilen bir ayet olmasi (Tuncay, 2005, 221) yeni devletin hangi
kistaslarda belirdigini gosterir. Mustafa Kemal’in Balikesir’deki konusmasi, Istiklal
Harbi boyunca gelistirdigi ve milletin dini ile ilgili sdzleri bir yana, Milli Miicade-
le’nin 6nemli ayagi Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nin nizamname-
si Islamc1 bir yapr arzeder. (Tungay, 2005, 20) 1921 Anayasasi’nda Islim dininin
devletin dini olarak kabul edilmesi ve sonrasinda yapilan tiim inkilaplar Cumhuri-
yet’in Islam olarak var oldugunu gosterir.

Tiirkiye’de yasayan insanlarin diisiiniis ve yasayislarindaki bu ikilik, Cumhuri-
yet’in 6nemli bir ayrima gitmesiyle gerceklesmistir. Tiirkler Istiklal Harbi’ni ver-
mekle millet olduklarii kanitlamislardi. Bu sayede Anadolu’yu vatanlastirmiglardi.
Millet kavramsal olarak Islami olani karsiladigi igin bir biitiinliik fikri verir. Cumhu-
riyet devletin millet tarafindan olusturuldugunu kabul ederken, “millet kavramina
kazandirilan yeni igerik sonucu devlet ile dini ayirmak da, Kemalistler i¢in miimkiin
olabilmekteydi.” (Koker, 1995, 162) Her ne kadar Lozan’da azmliklar gayrimiislim
olarak tammlanir (Ozel, 2008, 415); devletin, Miislimler tarafindan idare edilecegi
kararlastirilirsa da, Cumhuriyet idaresi millet i¢cindeki “dinsel” temeli kaldirarak, di-
nin devlet giidiimiinde oldugunu belirlemis; milleti de batili ideolojiler karsisinda sa-
vunmasiz birakmistir. Bu tarihten itibaren “biz” demek Miisliiman millet i¢in kulla-
nilamaz hale gelmistir. Tiirk milleti igerigi bosaltilmis bir Islam, diinyevi bir nationa
indirgenmistir. “Cumbhuriyet Laikligi hi¢cbir zaman ‘resmen ve alenen’ dinin 6ziine
kars1 ¢tkmamig” (Tungay, 2005, 216) modernist islamcilarin da siirekli tekrarladikla-
11 hurafe ve bidatlara yonelik eylemlerde bulunmuslardir. Cumhuriyet artik “eski re-
jime karsi, dinsel bagnazlik yandasi ve teokratik olan ugursuz gegmise karsi tepki so-
nucu olarak laiktir.” (Tekinalp, 1998, 281) Tiirkiye’de ulusgulugun, milliyetgiligin,
yeni millet taniminin Tirkler’in zihinlerini ikili hale getirmesi her zaman inkilapla-
rin “aslinda miislimanhig engellemedigi” teziyle savusturulmustur. (Heyd, 2002,
124) Cumhuriyet’in kurdugu kiiltiirel yap1 toparlayict degil zihinleri pargalayici ve
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dagitici oldugundan, siyasalligin disinda kiiltiirel, diisiinsel ve toplumsal bakimdan
da ortak ve sarih bir tavir gelistirilememistir. Cumhuriyet fikriyatinin 6énemli refe-
ranslarindan Ziya Gokalp’in Kiirtge konusmasina ve bu dil lizerinde arastirmalar
yapmasina ragmen (Heyd, 2002, 6) “Kemalizm — Tiirk ulusu”nun temellerini atmasi
Cumhuriyet’in direttigi kiiltiirli, diistince adamlarinin yapisin1 ve Tiirk milletinde
meydana gelen kargasayi gostermesi bakimindan anlamlidir.

Ziya Gokalp’de goriilen bu ¢ift kiiltiirliiliik, zihinsel par¢alanma, Cumhuriyet ta-
rihinin 6nemli isimlerinde de hayli yaygindir. Saglam bir siyasal ve toplumsal bina-
ya sahip olamadigimizin alt yapisi dnceleri “dogu — bati” sorunsali denen kararsiz-
liktan neset etmisti. Yalnizca Istiklal Harbi’ni veren millet degil diisiince adamlari,
okumus yazmislar da “ontolojik uyumsuzlugun stirekliligi’ni yasamaktadir. Zihnin
bir kenarindaki Islam, giindelik yasamdaki sekiiler ve diinya sisteminin temel gerek-
liliklerini eksiksiz yerine getirme, Cumhuriyet kiiltiiriiniin en bariz yoniinii olusturur.

Cumhuriyet’in Yarim Biraktigi

Ontolojik uyumsuzluktaki siireklilik okumus yazmislarimizda ayrilmaz bir parga ha-
lini almistir. Cogunlugu Osmanli ustlii egitim gérmiis kimseler, Cumhuriyet idaresinde
gorev alma ugruna, sikintiya katlanmama adina “inanmadigr” bir diinyanin gereklerini
yerine getirmislerdir. Temelinde Islami bir siar1 olan hususlar farkli sdyleyislerle sunma,
rasyonellestirme bunlarin gériinen birtakim yonlerindendir. Biirokrasi ve siyasette, “bag-
kalar1 gelecegine”, “daha kotiisii olacagina”, “durumu bu sekilde kurtarma” adina siste-
min gerekleri yerine getirilmistir. Ozel hayatinda dindar, ancak kamusal alanda laik ve
sekiiler bir yasayis icinde olan okumus yazmuglar, sistemi idame ettirmek yerine sadece
isleri yliriitmek gerekgesini 6ne siirmiislerdir. Sistemin biirokratik isleyisi i¢ginde bulun-
mak aslinda kafi gelmistir. Neye karsilik? Islerin daha da kétiiye gitmemesi, elden gel-
digince ehliyetli kimselere yardime1 olmak adina. Cumhuriyet okumus yazmuslari isla-
mi konular giindeme geldiginde isi mantiga biiriindiirme hususunda gayet ehil islere im-
za atmuglardir; iki diinyanin hem iginde hem disinda olmak avantajini kullanarak.

Cumbhuriyet’in iirettigi kiiltiir her seyi “yarim” birakmustir. Islim’m diinyasina &zel
alandan bakanlar, kamusallik isi bittiginde de sekiiler yagsamin ne kadar fitrata mugayir
oldugunun altin1 ¢izmislerdir. Acaba bu tamamen halisane niyetlerle mi bezelidir? Bun-
da Cumbhuriyet projesi i¢cinde olmanin getirdigi mesrulastirict damarin ve misyonun etk-
isi biytiktiir. Okumus yazmislar yasantilartyla birlikte esas vurgunun, diisiinmekten ziya-
de eylemde olmasim saglamislardir. Bir baska diinyanmn, Islimi gecmisin 6zlemini yapar-
ken, metafizik kaygilarla hareket etmistir. Bu kaygilar toplumun Islam’dan kopmasi de-
gil, Islami yasayis bigiminin de gézlerden 1rak tutulmasina yardimer olmustur. Her ne ka-
dar giindelik yasaminin kendine has kosesinde Islamf ritiielleri gergeklestirse, ruhsal ve
bedensel bir haz igine girmisse bile Cumhuriyet kiiltiiriiniin “reel alan1” elinde tutmasi ne-
deniyle ideal olan1 hep kendine bagl kilmistir. Dolayisiyla Cumhuriyet kiiltiirii igerisin-
de, bireylerin saglam bir karakter barindirdiklarini sdylemek son derece yanlis olur.

iki diinyay1 ayn1 anda teneffiis etmek, insan1 sahici kilmadig: gibi sahih bir alani
her daim ortmiistiir.

Cumhuriyet kiiltiiriiniin tutamak noktasi bireyin yarim kalmasinda ve ontolojik
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olarak uyumsuzlugu koklestirmesinde yatar. Diisiince diinyamizdaki koksiizliik bunun
en bariz isaretidir. Ancak koksiizliikk kadar eylem alaninin siirlandirilmasi, diigiince
yapimizin ne kadar giivenilmez oldugunu gésterir. Clinkii Cumhuriyet okumus yazmi-
st hangi hareketine itibar edilecegi hususunda giivenilmez bir portre sergiler. Bu por-
trelerden birisi Hilmi Yavuz’un babasi Yahya Hikmet Yavuz’dur. Yavuz, kaymakam-
dir ve dogal olarak CHP yoneticisidir. O, Cumhuriyet kiiltlirliyle geleneksel yasam bi-
¢imini birlestirmis birisidir: “Mesela babamin silindir sapkasi vardi. (...) yayli bir sey-
dir, basilir, yassilasir, igeriden bastirinca sapka olur. Sonra bastirilir ve sandiga kaldi-
rilir. Fraki vardi tabii, kuyruklu frak. Boyle fotograflart var babamin; Cumhuriyet
Halk Firkasi kiirstisiinden konusuyor. O zaman tek parti donemi ve valiler ile kayma-
kamlar ayni1 zamanda partinin de temsilcileri. Yakasinda sigara paketi biiytikliigtinde,
kirmizi zemin tizerine alt1 oklu CHP bayragi, kiirsiiden séylev veriyor. Atatlirk’{in de
vardir boyle fotograflari. Ama babam eve gelir, frakini ve silindir sapkasini ¢ikarir, en-
tarisini giyer, kosede bagdag kurar ve Kuran okurdu mesela. Tamamen ayirmigti yani
ikisini, ¢ok tuhaf bir sey.” (Yavuz, 2006, 12, vurgu E.Y.)

Cumbhuriyet’in trettigi kiiltiirel yap1, yalniz idarecileri degil, toplumun hemen her
kesimini benzer nitelikte tuhaf bir havada birakmistir. Ciinkli gozlerden uzak olma-
dig1 miiddetce her tiirlii kamusal alan bireylerin hareketlerini diizenlemesi sartina
baglidir. Okumus yazmislar, diigiince adamlar1 da diistinceleriyle eylemleri arasinda
bir uyum tesekkiil ettirmek zorundadir. Yasayis mutlaka yerlesik kiiltiire gore olaca-
gindan diistince buna gore belirlenmek zorundadir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in — bi-
raz yanli ve duygusal da olsa — Peyami Safa ile ilgili kanaatleri paylasilmayacak gi-
bi degildir: “Peyami huysuz, karisik, kii¢iik hesaplari, en kotii insanlarla beraberlige
hazir ve menfi adamdi... Bu menfi kelimesini muasir her seye kapali olmak méana-
sinda aliyorum. Egotisme’i, higbir akidenin kendisinde kdklesmesine mani idi. Ev-
vela komiinizmi (Nazim’la) tecriibe etti. Sonra nasyonalist, sonra muhafazakar, Halk
partici ve Demokrat oldu. Hi¢ kimseyi ¢ekemezdi.” (Enginiin, Kerman, 2007, 306)

Ustelik bu yalnizca Peyami Safa ve diger muhafazakar diisiince adamlarmin hu-
susiyetlerini gostermez. Bilhassa Istiklal Harbi sonrasindaki devletin kurulus asama-
larin1 yasamis ve Tek Parti idaresinin i¢cinde bulunan okumus yazmuislar, kisilik yapi-
larinda oldugu gibi diistincelerinde de agik ve emin bir yol tutturamamiglardir. Tan-
pinar’in gézlemleriyle yine bunu orneklendirebiliriz: “Peyami, Calli, ...Muhtar, Ne-
cip, Fikret Adil, Mustafa Sekip Tung, Esref Sefik, bunlar bir devrin bohemiydiler. Bu
bohemde iisliip Peyami ile Calli’dan gelirdi. Namik Ismail aile ¢ocugu sifatryla bu
boheme istirak ederdi, Elif Naci {i¢ kat rate, sifatiyla... (...) Calli, Namik’in cenaze-
sinden doniiste sabaha karsi bir barda ‘Giizel, sportmen Namik 61dii. Ama sarhos
Call1 yine yasiyor.” demisti.” (Engintin, Kerman, 2007, 307)

Tanpinar’in romanlarindaki basarist onun Cumhuriyet kiiltiiriinii tam olarak dziimse-
mis olmastyla ilgilidir. Evlenmeyen, {slim’in yalmz ritiiellerine deger veren, biitiin ka-
dinlara cinsel obje olarak bakan Tanpinar’m dogu — batt sorununu, kisilik ¢atigmasini iyi
anlatmasini, mezkur sikintilar1 kendi hayatinda gérmesine baglayabiliriz. Ciinkii Tanpi-
nar, Cumhuriyet kiiltiiriniin “’yarim” biraktig1 bireylerden biridir: “Ben hi¢bir hatami tas-
hih edecek yasta degilim artik. Hayatimda her sey yarim ve parca parc¢a. Ne kadar ¢ok
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tekrar ve tek bagina enteresan seyler var bu romanda. Ne yalmizlik, ne kalabalik bana faz-
la bir sey getirmiyor. Ben insanlara 6lmiis gibiyim.” (Enginiin, Kerman, 2007, 117)

Ontolojik Uyumsuzluk mu, Bilincli Tercih mi?

Tiirkler’in ontolojik uyumsuzluklari, Cumhuriyet kiiltiiriiniin tirettigi “yarim”lik, he-
men her alanda kendini belirginlestirir. Tanpinar CHP’nin eksiklerini sayarken, dnemli
bir elestiri de getirir: “Halk Partisi her isi yarim gordi ve lizumsuzu elzem zannetti. (...
) Din meselesi ihmal edilmeyecekti. Kanalize edilecekti. Biz halkimizi kendi elimizle
cahil kuvvete teslim ettik. Dini bir cenaze gdmme meselesi yaptik. Tiirkiye miisliiman-
dir; bu hakikati unuttuk. Laikligimizi ilan ettik; fakat laik olamadik. Gizli ate’lik yaptik
ve en sersem, yani her seyi tesadiife birakarak. Bu suretle miinevver koksiiz kaldi.” (En-
giniin, Kerman, 2007, 326) Cumbhuriyet’in insa ettigi temel, yalniz kiiltiirel alanda degil
siyasal alanda da zuhur etmis, birey ne batidaki gibi bir ideolojinin ne de yerli bir di-
stincenin yardimimi yaninda hissetmistir. Tiirkiye’nin Miisliimanhigim goz ardi eden
devlet idarecileri, modern devlet yontemini yanlis ve eksik devsirdikleri igin, yukaridan
asagiya insa faaliyetiyle Islam’dan ayr bir yapiy1 tesis edebileceklerini zannetti. Laiklik
bu topraklarin kabul edemeyecegi bir anlayist igerdigi gibi Batili anlamindan da degisik
yorumlanmisti. Cumhuriyetci segkinlerin bir ideoloji yaratma c¢abasi yalnizca ylizeyde
kalmistt ve tiim simiflar tarafindan benimsenmis degildi. “Cumhuriyet gergek temeller
tizerinde kurulmamis, yukaridan asagiya insa edilmisti.” (Kadioglu, 1999, 48)

Islam’mn Istiklal Harbi sonunda bu topraklarin vatan yapilarak muhafaza edilme-
si, Tiirkler’in ontolojik giivenligini saglamigti. Lozan sonrasindaki inkilaplarla bir-
likte Islam’1n 6nce devletten sonra da toplumsal yasamdan ¢ekilmesi, beklentilerin
aksine toplum katmaninda etkili bir kars1 durusa neden olmadu. Istiklal Harbi’ni ya-
panlarin elbette bir bildigi vardi. Ancak okumus yazmislarin tavri yalnizca olant sii-
ktinetle karsilama ve daha biiyiik belalar1 defetmenin 6tesinde, kendi giivenliklerini
kendilerinin olusturmasina neden olmustu. Bu bakimdan Cumhuriyet’in kurulusu ay-
n1 zamanda Tiirkler’in varolugsal giivenlik alanlarint diinyevi alanda kurduklariin
da gostergesini olusturur. Din adamlar1 cenahi bile devlete olan itimatlariyla hareket
ederken ayni zamanda kariyer ve bulunduklart mevkii koruma adina da olan biten
kargisinda “miitevekkil” kalmislardir. Bu, din adamlar1 ve okumus yazmislarin ahla-
ki yapilarimn da ele verir. Ciinkii o donemin dnemli tanig1 Mustafa Sabri Efendi, so-
runun hig de Islami bir kaygiyla ele alinamayacak kadar “basit” oldugunu gésterir bi-
ze: “Beni lizen diger bir sey de; alim ve aydilarin, yonetimin zuliim ve idamindan
korktuklari igin degil de, sirf kamuoyundaki genel yaygin kanaate ters diismemek
i¢in, hakikati anlatamamalari, bilakis gizlemeleridir.” (Mustafa Sabri, 1998, 81)

Biz de diisiince, siyasal kiiltiirden, devletin fikri yapisindan ve uygulamalarindan,
biirokratik vesayetten kurtulamadigi gibi, okumus yazmislar bundan bagimsiz bir
alan agma konusunda hi¢ de istekli olmamislardir. Bu sonug, Mustafa Sabri Efen-
di’nin bahsini ettigi gibi zoraki tedbirlerden korktuklarindan kaynakl degil, varolus-
larin1 bagka bir dayanak noktasinda odaklayamadiklarindan ileri gelir. Devletin yiiz-
yillardir Islamla birlikte anilmasi (devletin sahih referenslar kullanmasr), iiretilecek
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